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 לומדים יקרים,   

 ר  מתפרסם חלקו הראשון של הביאוהשבוע 
 בעבר.  על ד"ה "אסרי לגפן" לפרשת ויחי, שכבר התפרסם 

  ,'תורה אור' חוברת על ל בשבועות הקודמים, בנוסף כפי שעשינו 
, אנו מפרסמים חוברת נוספת עם שיעורי חסידות של הרב על ספרים שונים

,  ""אני בצדק אחזהשל הביאור למאמר ד"ה הראשון  ווהשבוע מתפרסם חלק
 ך סידור עם דא"ח.  מתו
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 שלמות המעשה שלימות המשיח 

יעקב  ברכת  מתוך  בפסוק  פותח  המאמר 

יהודה:   ולשורקה  " לבנו  עירה  לגפן  אסרי 

אתונו לבושו    , בני  ביין  ענבים  כבס  ודם 
זה,    סותה" מקרא  לגפן,  הנה  אוסרי  של 

שעומד, לימות המשיח דקאי  ביחס  נאמר  

ומתייחס  מיניה,    מוסב  מה  אדלעיל  על 
"לא יסור שבט    שנמצא לפני הפסוק הזה

רגליו  מיהודה   מבין  יבא  ומחוקק  כי  עד 

את המילים "עד   .שילה ולו יקהת עמים"
  כי יבוא שילה" מפרשים עד שיבוא המשיח 

המשיחואז   לגפן    בימות  "אסרי  גם  יהיה 

שמכלול  עירה"   הללו הרי  הפסוקים 
 מתייחסים לימות המשיח.

וכך קבע גם וביאור הענין הנה אמרו רז"ל   

שנויה  זו  שקביעה  למרות  הרמב"ם 
אין בין עולם הזה  במחלוקת בדברי חז"ל:  

שעבוד  אלא  המשיח    מלכויות   לימות 

אינם    . בלבד המשיח  וימות  הזה  העולם 

מזה זה  ימות    נבדלים  מהותי,  בשינוי 

של   ההגדרות  בתחום  נמצאים  המשיח 

והשינוי ביניהם ל עולם  בין ההעולם הזה 
. שלנו הוא בעיקרו של דבר מדיני וכלכלי

הבא    :ולהבהיר עולם  אינו  המשיח  ימות 

התחיה. הבא'  שלאחר  מה הוא    'עולם 
המתיםשיבוא   תחיית  זמן .  לאחר  יש 

חוקי  ובו  הזה'  'העולם  שנקרא  מסויים 
והרוחניים   הגשמיים    קבועים המציאות 

כעת.   שהם  הבא' כפי  הוא   'העולם 

לאחר העולם הזה    אהעולם שבבפשטות:  
כ  והוא בעל  אחרלגמרי  עולם  מוגדר   ,

אחרים, מכל  ה  חוקים  לחלוטין  שונה 

אנו    את  הבחינות. הבא    מגדירים העולם 
צדיקים.   של  שכרן  מתן  מה  שזהו  כל 

  נסובמתן שכרן של צדיקים  שנאמר לגבי  

העולם   שיבוא  על    התחייהלאחר  הבא 
בניגוד לעולם   אבל  והוא העולם של השכר

היום    הבא, בבחינת  הוא  המשיח  ימות 

שכרן.   לקבל  ולא  רומז  לעשותם  המחבר 
אשר אנכי על הפסוק "  למאמר חז"ל  כאן

 -'היום לעשותם'    –  " מצוך היום לעשותם 

לעשותם למחר  לעשותם',    ולא  'היום 
שכרם. לקבל  העולם    למחר  ימות 

בעולם    –מתחלקים בין היום למחר: היום  

 -למחר    ,לעשות את העבודה  צריך   -  הזה
בתוך  השכר.  צריך לקבל את    –  עולם הבאב

נכנסים  הזו  המסגרת   היכן  היא  השאלה 

המשיח כאן   ,ימות  מגדיר  הזקן  אדמו"ר 
בגדר  ש נכנסים  המשיח    'היום' של  ימות 

מ חלק  הם  העולםתקופבאשר  , הזה  ת 

בגדר זמן   ימות המשיח גם הם  הזהבמובן  
  , זמן קבלת השכר. יתר על כן העבודה ולא  

ותכלית   לעשותם  היום   ועיקר 

 

  נאמר   הנה מקרא זה   ". כבס ביין לבושו   , אסרי לגפן עירה ולשורקה בני אתונו 
עד כי יבא שילה    "לא יסור שבט מיהודה   אדלעיל מיניה,   לימות המשיח דקאי 

עמים"  יקהת  עירה"   ואז   , ולו  לגפן  "אסרי  גם  הענין   . יהיה  אמרו    , וביאור  הנה 
ימות המשיח אינו    . " בלבד   אין בין עולם הזה לימות המשיח אלא שעבוד "   : רז"ל 

ימות המשיח הוא    אבל   , שזהו מתן שכרן של צדיקים   , עולם הבא שלאחר התחיה 
לעשותם ' בבחינת   שכרן.   ' היום  לקבל  ותכלית   ולא  לעשותם  היום   ועיקר 
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בימות   יהיה  המעשה,  של  השלימות 

של  ,  המשיח היא   'לעשותםהמשמעות 
מסויםש תפקיד  לנו  בתוך  לעשות    יש 

לדרגתו השלמה    התפקיד הזה יגיעו  העולם

המשיח.  המלא  ולמיצויו   בימות  דווקא 
ה המשיח  תמציתם  ימות  זה  במובן  ם 

 ימי המעשה.  ועיקרם של

לחשוב,   היה  שאפשר  למה  ימות  בניגוד 
זמן שבו על ישראל  כלא מוגדרים  המשיח  

סטטוס  האלא כחזרה אל  מדבל את שכרו  

, אותו סטטוס קוו שכפי שהוא  קוו הישן
בימות  .  מסביר בהמשך, התקיים בגן העדן

והתורה   המשיח העולם  האנושי,  המין 

למצב   יגיעו הם   האידיאלי  שוב  שבו 
זה  .  היותצריכים ל  ו ל הגלות איננבמובן 

המציאות של  הבסיסי  אנו   ולכן  המצב 

 " בתפילה:  גלינו  אומרים  חטאנו  מפני 
הגלות היא התרחשות אפשרית    -"  ארצנומ

המציאות של    בתוך  ההגדרה  ולא 

לא  .  המציאות הזה  להיות    חייבהעולם 

בגלו  בגלות קיומו  אלא   איננו  תוהמשך 

היינו מגיעים    . לולא החסרונותמצב פגום

שאינם אלא מצבו המתוקן   לימות המשיח
 של עולמינו. 

נמצאת  ישהתפ הזו  בכמה ה  חז"ל  בדברי 

שהקדוש ברוך הוא    . חז"ל אמרו  מקומות
חזקיהו את  לעשות   משיחל  לך המ  רצה 

לגבי פרק ב'    יש מחלוקתובהקשר דומה,  

כל  מזמור  ה  -  בתהילים בו  שמופיעים 

מדבר    הואהאם    -ח  הביטויים לגבי המשי
או    נבואה  שהפרק הואעל ימי שלמה, או  

בבחינה  זאת אומרת ש  .על המשיח  תפילה

ה מעין  ימי שלמה הם  של  מצב  מסוימת, 
המשיח.   המופיעים  ימות  האלמנטים  כל 

ברכה,  ושגשוג  שלום    תקופת  :אצל שלמה

הלא וכך  וחכם  גדול  בעצם  הם  ה,  מלך 
ההבדל    הההגדר המשיח.  ימות  בין  של 

חזקיהו  וימות  ימות המשיח לימות שלמה  

ביציבות. והפאר   קשור  השלום  תקופות 
'ימות  היות  לא  וחזקיהו  שלמה  של 

ש בגלל  בהן  המשיח'  היה  שיווי במהותן 

לכך   יציב  בלתימשקל   ההישגים  ש  שגרם 
נהרסו במהרה על ידי    של התקופות הללו

הפועלים המשיח,   .בעולם  הכוחות  ימות 

יימשך עד  שיציב  הם חזרה לשיווי משקל  
ימות המשיח, .  עד העולם הבא  -  עת קץ

למצב שבו תגיע    המציאותכאשר  יתחילו  

עולם הזה,  תוך מסגרת הב  לעמודיכול    היא

של  ו בדרך  הבכלים  הזה  עולם 

הם  אופטימלית.ה המשיח   ימות 

של ואופטימיזציה של המציאות הקיימת  
אות מכירים  שאנחנו  כפי  האדם  ם.  בני 

דברים הכל  מניפטר  שהשינוי העיקרי הוא  

לטבע העולם, אלא  באמת שאינם שייכים 
.  ןשאפשר להתגבר עליה האדםלחסרונות 

עולם    להתקייםאנחנו אומרים שיכול  כש

וכמו שהיה עיקר עבודת האדם בגן   , יהיה בימות המשיח   השלימות של המעשה 
  ", ולשמרה זו מצות לא תעשה   עשה לעבדה זו מצות  "   –   עדן לעבדה ולשמרה 

בתכלית השלימות, אלא שאחר כך "ויגרש את    שהיה אז בחינת היום לעשותם 
נכנסו אבותינו לארץ גם כן בשביל קיום מעשה המצות,    ואחר כך   . ' וגו   " האדם 

ואחר כך גלו משם ולא    , כמעט ארבע הידות   שכמה מצות התלוים בארץ דוקא 
שאז יהיה בחינת היום    , עד ימות המשיח שיהיה במהרה בימינו   נתקיימו בידם 

   לעשותם בתכלית השלימות. 
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מלחמות תקווה   ,בלי  מביעים  איננו 

הזהחלק    שאיננה  מציאותל  -   מן העולם 
מהות   של  אחרת מציאות    אנושית 

ש.  ונשגבת תופשים  בלי אנחנו  עולם 

פק האנושי בתוך מלחמות הוא חלק מהאו
שלנ העולם  של  אופ.  והמציאות  ן באותו 

בארצו   לבטח  ישב  ישראל  שעם  החלום 

א ובנחת  מציאות  יננו  בשלום  על  חלום 
המציאות. מכללי  חוק    שחורגת  אין 

ה את  שהיא   מציאותהמחייב  כפי  להיות 

 מציאות פגומה  יאות כעת היאהמצ  כעת,
הפגם   העולם  אבל  ממציאות  נובע  איננו 

עולם הוא  מ  באשר  שיש  פאלא  גמים 

מן העולם מהותי  המוות הוא חלק  בתוכו.  
  העולם הזה ן  ממהותי  הרע הוא חלק    ,הזה

זאת רע מלחמה  לעומת  חלק   באו  אינם 

העולםהגדרת  מ של  אלאהמציאות   , 
המציאות   בתוך  לתיקון. פגמים    שניתנים 

בימות  לכן,   דווקא  היא  העבודה  תכלית 

האדם    המשיח עבודת  עיקר  שהיה  וכמו 
בגן עדן לעבדה ולשמרה. לעבדה זו מצות  

. שהיה  עשה. ולשמרה זו מצות לא תעשה

בתכלית   לעשותם,  היום  בחינת  אז 
את   "ויגרש  כך  שאחר  אלא  השלימות, 

עדן  . 'וגו   " האדם  בגן  האדם  ,  מציאות 

ופרנסה ואין בה    רווחה  השיש במציאות  
, מציאות שיש בה אמנם סוריםיצרות או י

א איננובל  נחש  זו   –נושך    הוא  מציאות 

כאן בעולם.   צריכה להיות המציאות שלנו
" של  האדםהמצב  את  מצב    "יגרש  איננו 

אם  העדן,  לגן  לגרש    הכרחי  רוצה  האדם 

  – לכך  עושה מעשים שגורמים  ו  את עצמו
גן העדן ,  מגן העדןאכן יגורש    הוא ועדין 

האופטימלי  שאריי האד  המצב  עם    םשל 

ומגבלותי בעיותיו  כך .  וכל  אחרי    ואחר 

העדן   מגן  מאורעות הגירוש  התרחשו 

האדם   בני  בתולדות  עוד  שונים  והייתה 
היה   המצב  שבה  כאשר כתקופה   תיקונו 

נכנסו אבותינו לארץ גם כן בשביל קיום  

התלוים   מצות  שכמה  המצות,  מעשה 
שתלויות בקיום ומצוות אלו    בארץ דוקא 

בארץ  העם   כמעט  מהוות  ישאל  היהודי 

תוך מניין  מ  ,ארבע חמישיות,  ארבע הידות
גם    ארץ ישראלבמובן זה,  .  המצוות הכולל

יזציה של הקיום היהודי.  מיאופטמעין    היא

להיות כדי לקיים את  יהודים  צריכים השם  
ולא  המצוות.  מכלול   משם  גלו  כך  ואחר 

עד ימות    כל אותן המצוות  נתקיימו בידם

יהיה   המשיח שיהיה במהרה בימינו שאז 
   בחינת היום לעשותם בתכלית השלימות. 

הללו,    אחרבסגנון  כתובים  הדברים 

ש  הרמב"ם.  ברמב"ם האנושיכותב   המין 
מחלוקות ידי  על   פוליטיקה,ו  רדוף 

  ם הטבע אינ  יחוק.  חוסר יעילותו  מלחמות

הדברים.מחייב פני  יראו  שכך  אנחנו   ים 
בידינו    מקלקלים את העולם  משום שיש 

חופשית דרך    בחירה  שכך  משום  ולא 

חזרה    הם בעצם  ימות המשיחלכן,  העולם.  
בו   לשלב  העולם  יוכל  השל  האנושי  מין 

את   שלומכלול  להשקיע   המאמצים 

והשתלמותב במצב    .תרוחני  התקדמות 
משקיע  האנושי  המין  הנוכחי  הדברים 

שליליים. בדברים  אדירים  ניתן   מאמצים 

זאת  ל או ראות  מדינה  כל  של  בתקציב 
כמה  בעולם  ממשלה למלחמות,   ,הולך 

למריבות   כמה הולך ,  הולך   לתיקון  כמה 

ואחרים  פגמים האדם   סוציאליים  שבני 
אחרת. מייצרים    עצמם או  כזו    בצורה 

לסדר  עולם  האשר  כ וישררו    נכוןהיגיע 

יוכל המין האנושי להשקיע    רווחה ושלום
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התעלותו   -בעבודתו האמיתית  את עצמו  

האדם   הרוחנית ההתעלות  .  והעולם  של 
לקראת   הזו האנושית  ההכנה  תהיה 

מבזבזים את כוחנו, את    אנו  .העולם הבא

,  על מאבקים שוליים  עולמינו  אתו  זמננו
  עצם הקיום ב  קשוריםלפעמים  שמאבקים  

 .  בעצמנושיצרנו בעיות ב ופעמים

הללו האנושיות  תלויותאינ  הבעיות   ן 
המציאות.   מהי בטבע  יודע  היה  אדם  לו 

צריך   שהוא  הוא  לעשותהעבודה  היכן   ,

אותה  לעשות  הדרך ו  צריך  לעשות    מהי 
יכול לשתף פעולה עם    -  אותה הוא היה 

חלק גדול מהכאבים   ואזיאנשים אחרים  

במהלך החיים  היו נמנעים.    האדםבני  של  
הוא    כעת, עיסוקנו  קשיים ב  מאבקעיקר 

נובעים   העולם משאינם   אלא   מציאות 

מלאכותייםמ של    עיוותים  מקריים  או 

המשיח  ל  .המציאות לימות  אין  הגיע 

שונהל  להגיע  פירושו ,  בתכלית  מציאות 

שמיים כולל    לא  ימות המשיח  החלום על
אין   .דווקא בצבע אזמרגדשיהיו צבועים  

התנגדות כחולים    לנו  יישארו  שהשמים 

עננים,  יהיו    ת ושמפעם לפעםכמו שהם כע
העולם    רוציםאנו   מציאות  את  להסדיר 

שקיע את המאמצים  יבצורה שבה האדם  

 בדברים החשובים באמת 
בתחומי גם  עולה  דומה  החשבון   שאלה 

משקיע   הוא  כמה  אדם.  כל  של  הפרטי 

ערך,   חסרי  שהם  או בדברים  ערך  קטני 
הם דברים שהוא לא היה רוצה להשקיע ב

אמיתי של    בתיקוןכמה הוא משקיע  וכלל,  

שלנו    המציאות. צריך  אדם  במציאות 
היום   כל  קיומולהיאבק  החומרי    על 

מצפים והרוחני   הזה  המאבק  כל  ובתוך 

איזו  למצוא    ממנו לשבת ו  פינהלעצמו 
עולם לתיקון  המשיח   .ולדאוג  ימות 

תגמול  בשביל    ם אינםלה  שאנחנו מצפים

כעת,  על  שכר  ו בשביל עבודתנו  אלא 
לעבוד   שבו  עולםללהגיע   להתחיל  נוכל 

משהו    נוכל לעשות, עולם שבו  באופן יעיל

 . ולא רק לעסוק בהישרדות אמיתי

  , איפוא, עוסקת איננה    יעקב ליהודה  ברכת

הבא.   לאחר בבכלל,  בעולם  וגם  מקרא 

מאודומעיסוק  יש  המקרא   בעולם   עט 
הואהעיסוק  הבא.   הגלוי, ב  שישנו  עולם 

של ימות המשיח, אנחנו עוסקים    העולם

יותר    שלמהויותר    טובהבמערכת  
 . 'בתוכה אפשר יהיה לעבוד את הש

  " כמצוות רצונך "   וכו'   " שם נעשה לפניך את קרבנות חובותינו "   והנה אנו אומרים 
אלא    , שעיקר המעשה היא עבודת הקרבנות שאין אנו יכולים לקיים בגלות   , כו' 

 . ועדיין אין זה כמצות רצונך ממש   נתקנה התפלה כנגד הקרבנות.   שבגלות 
שהתפלה היא    , ולהבין זה, דלכאורה התפלה במעלה העליונה יותר מהקרבנות 

וכל    " ברוך שאמר והיה העולם "   , סיפור שבחיו של מקום ב   נשיאת נפש האדם 
הקרבנות הוא    ה שאין כן מ   , כו'   " בכל נפשך   ואהבת " - עד שמגיע ל   הללויה וכו', 
ולמה יהיו הקרבנות במעלה העליונה כל    , שני כבשים וביום השבת    , בנפש בהמה 

ש  רצונך " יקראו  כך  ימות המשיח   ", כמצוות  של  תכלית השלימות  יהיה    ושזה 
   יותר מהתפילה שבגלות. 

 , שכנסת ישראל נמשלו לגפן   ", גפן ממצרים תסיע " הנה כתיב:  
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אומרים   אנו  תחזירנו  ש"  :בתפילהוהנה 

לארצנו   את  ובשמחה  לפניך  נעשה  שם 
.  כו' כמצוות רצונך    וכו' קרבנות חובותינו  

הקרבנות   עבודת  היא  המעשה  שעיקר 

בגלות.   לקיים  יכולים  אנו  בכל  שאין 
בראשי  שבתות  ב  , המוספים  תפילות

ו בתפילת  גם    כמו  החגיםשאר  בחודשים 

פעמים  שמונה־עשרה   שלוש  שנאמרת 
שנזכה להחזיר את סדר    אנו מבקשים  ביום

כלומר עיקר העבודה    ירושלים.ב  העבודה

הק עבודת  שבגלות,    רבנות.והיא  אלא 
להקריב  יכולים  אנחנו  אין  שבעטיה 

הקרבנות. בפועל,   כנגד  התפלה    נתקנה 

יכולים   אנחנו  ועדיין    להקריברק  בגלות, 
הרצון האמיתי   אין זה כמצות רצונך ממש: 

השיבה רבנות בפועל ולכן  והוא להקרבת ק

המשיח את    לימות  השאר  בין  כוללת 
שהם   אל המקדש ואל הקורבנות  השיבה

ולהבין זה,  מהחזון של ימות המשיח.    חלק

יותר   העליונה  במעלה  התפלה  דלכאורה 
מצפים לביאת המשיח אנחנו    מהקרבנות. 

  יבוא המשיחשעוד מעט    ומדברים על כך 

קו ולהקריב  לחזור  השאלה  רבנות.  ונוכל 
הדבר שאנו מצפים לו אינו אלא  האם    היא

 לדרגה של תפילהגענו  הכבר  רי  ה  ,רגרסיה

רוחני  שהיא אנחנו    מדוע  נעלה,ו   ענין 
דווקא   לחזור   ?רבנותוקה  אלרוצים 

הוא   נפש  והעניין  נשיאת  היא  שהתפלה 

התפילה    האדם  של  מתבטאת  תמציתה 
התפילה היא ,  "אליך ה' נפשי אשא"  בפסוק

מתמדת  הזו    התרוממות  וההתרוממות 

מקום ב  נעשית של  שבחיו    לכן   סיפור 
ברוך שאמר והיה    אנחנו אומרים בתפילה:

הקטעים הללו כל  העולם וכל הללויה וכו',  

ו של הקב"ה ועל  על שבח  יםמדברבתפילה  

מתעלה   הוא  משבח  שאדם  ומתנשא ידי 

את ה'  עד שמגיע לואהבת  בתוך התפילה  
זוהי    –  כו' בכל נפשך  כל לבבך,  אלוקיך ב

ה שאין  מתפילה.  מהותה של ה  ,בתמצית 

בהמה.  כן  בנפש  הוא  בהקרבת   הקרבנות 
שליאת    להריםבמקום  קרבן,    , הנשמה 

  במקום לקחת את התרוממות הנפש שלי 

מעלה   שעולה דווקא לוקחים    -,  מעלה 
מקריבים ואותה  שכתוב  .בהמה   : וכמו 

 לעשותבמקום  .  שני כבשים וביום השבת  

התעלויות   הנשמהביום השבת שתי   של 
 אנחנו  של תפילות השבת  המזמוריםידי  

שאפשר  המוספים  בתפילת  מתפללים 

לשני   לחזור  יהיו  כבשים.  ה יהיה  ולמה 
ש  כך  כל  העליונה  במעלה  הם הקרבנות 

  בנוסח כפי שמופיע  יקראו כמצוות רצונך?  

ושזה יהיה תכלית השלימות של    התפילה
המשיח, שבגלות.   ימות  מהתפילה    יותר 

  דווקא לאחר שהסברנו אלה מתחדדת  הש

ימות המשיח, בתור המצב  עניינם של את 
עם   ושל  בכלל  האנושות  של  האופטימלי 

בפרט.   שבו  ישראל  לעולם  המעבר  למה 

ישבו כולם איש תחת גפנו ותחת תאנתו  
המעבר   גם את  חייב לכלולבשלום ושלווה  

לקרבן התפילה  ירידה   מן  לכאורה  שהוא 

עלייה פית.  ולא  לידי  תבוא  זו  ון  רשאלה 
המחבר לדון  מכאן עובר  .  בהמשך המאמר

 . בשאלה אחרת

 אהבת ה' שני היינות ושני סוגי 

כתיב:   תסיע" הנה  ממצרים  פרק    . " גפן 

התהלים שבו מופיע פסוק זה עוסק בדרכו  

שהגפן היא אחת מסמליו של עם ישראל  
מופיע  משל  ה.  שכנסת ישראל נמשלו לגפן

הזהבצורה   בפרק  אבל    בתהלים  בהירה 
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אחרים   גםנמצא  הוא   מקומות    בהרבה 

הנביאים חז"לגם    . בדברי  מופיע   בדברי 
 הדימוי של הגפן כסמל של כנסת ישראל 

בהקשר הזה    היפים  אחד הדימוייםר  כאש

הגפן:  של  השונים  לחלקים    מתייחס 
הקנוקנות האשכולות,  שאר ו  העלים, 

  ם בעחלקים שונים  לדימויים  כחלקי הגפן  

פי  ישראל.   על  הגפן שאף  את  נוטעים 
האשכולות הגפן  כלל  -  בשביל    יש   חלקי 

המכלול של הגפן השלמה. פונקציה בתוך  

שגדלים  לגפן    הכנסת ישראל נמשלאם כן,  
בה ענבים, שמהם יוצא היין על ידי דריכה  

המחבר:בגת.   היין    ומעיר  עיקר  והנה, 

הסמוכים   מהענבים  יוצא  המשובח, 

הענביםלקרקע.   וכמה    בגידול  כמה  יש 

המובחרים  . דרכים הענבים    מקבלים   את 

כמו  מהאשכולות הסמוכים לקרקע,  דווקא  
, לא היו מביאין  לגבי נסכים   חז"ל שאמרו  

יוצא   מן הרגליות ששם  הדליות אלא  מן 

יש שני אופנים בסיסיים  יין משובח יותר.
בגידול של גפנים. יש גפנים שמסתמכות  

הארץ נקראות  על  המשנה    והן  בלשון 

ויש  'רגליות' שמודלות,  גבי    גפנים  על 

נקראות   והן  אחרים  דברים  או  מקלות 
מביאיםבית  ל.  'דליות' היו  מן   יין  מקדש 

הרגליות, משום שהיין היה מובחר יותר, 

שביינות. המובחר  את  הביאו   ולמקדש 
יין   יש  מינים:  לכמה  נתחלק  היין  והנה 

המשמח ויש יין המשכר. יש יין אדום ויש  

יין לבן. וכך ככל המשל הזה נמשלו כנסת  
סוגים   ענביםה  עניין  כל  ישראל,  הכולל 

ת  שונים של אשכולות, סוגים שונים ודרגו

זה נמצא גם  -יין  של    שונות על דרך    כל 
ישראל.    משל  האשכולותבחינת  בכנסת 

שיש בהם אהבה  כנסת ישראל,  ב  נמצאת

בכנסת ישראל, בכל   כו'.מסותרת למקום  

  לקדוש ברוך הוא יש אהבה    מישראל  אדם

  בעינב בגלוי  נמצא  לא  כשם שהיין  אלא ש

באשכול מוסתר  אהבה  ישנה    כך   אלא 
ישראל  מסותרת כנסת  וכדי    בנפשות 

להיות   צריך  הגלוי  אל  מהעלם  להוציאה 

רגליות,   הטובבבחינת  היין  מפיקים   את 
הרגליות  לקרקע  מהגפנים   שסמוכות 

להיות בחינת נפשי  על צד הנמשל  דהיינו,  

בגת.  דריכה  ידי  על  היין  יוצא  שמהם  ענבים,  בה  היין    , והנה   שגדלים  עיקר 
לא היו  "   : לגבי נסכים   כמו שאמרו   , יוצא מהענבים הסמוכים לקרקע   המשובח 

והנה היין    ששם יוצא יין משובח יותר.   ", מביאין מן הדליות אלא מן הרגליות 
יש יין אדום ויש יין לבן.    , נתחלק לכמה מינים: יש יין המשמח ויש יין המשכר 

  , כו' שיש בהם אהבה מסותרת למקום    וכך ככל המשל הזה נמשלו כנסת ישראל, 
רגליות,  בבחינת  להיות  צריך  הגלוי  אל  מהעלם  להוציאה  להיות    דהיינו   וכדי 

ועל ידי    . להיות לב נשבר ונדכה   דריכה בגת   וגם   ", נפשי כעפר לכל תהיה " בחינת  
כי על יין אמרו "נכנס    . יוצא היין, הוא בחינת האהבה מסותרת שהיתה בהעלם   זה 

יצא סוד"  גם כן מתחלה בהעלם בענבים   , יין  היה  לפי שהיין  ואחר כך    והיינו 
   נתגלה ויצא לחוץ. 

היא בחינת יין    מתפעל להיות שמחת ה' בלבו   יש   יש שתי בחינות:   והנה באהבה 
מתפעל להיות   ויש  . כו'  " חמר חיווריין עתיק " בחינת יין לבן, מבחינת ו  המשמח 

הלב  מרירות  ממארי    , לו  היותו   מפני 
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מייצגות    דליותה  הגפניםכעפר לכל תהיה.  

הגפן  לעומתן ו  ומתנשא  שמתרומם את זה  
את  שוכב על הארץ.  היא האיש ש ת  גלירה

מאלה  לא  להוציא  אפשר  הטוב  היין 

שנמצאים למעלה, אלא מאלה שנמצאים 
אשכולות הנמוכים את היין שבוגם  למטה.  

להיות לב  ,  דריכה בגתצריך להוציא על ידי  

ונדכה,   להוציא  נשבר  מנת  הייןעל   את 
הענבים את  אותם,    ,לוקחים  שוברים 

אותם אותם ו  דורכים  יוצא   מועכים  ואז 

מבטאים תהליכי הכנת היין    .היין החוצה
לק מהעניין חברוחניות.  גם את העבודה  

צורך   שיש  כדי    בשבירה ו  בדריכההוא 

צריך לעבור  הזה  המיץ    להוציא את המיץ.
ושינו כך ו  ויתיקון  שלב    אחר  של  יש 

משום   מסובך   התסיסה היא שלבתסיסה.  

התסיסה   כראוי    לאשאם   אזי נעשית 
החומץ היא   בעייתחומץ.    יצאבמקום יין  

  בסדר   שינהשאמיתית    בעיהבהחלט  

: אדם עובד ומוציא את אדם  שלהעבודה  
מה שיוצא    ובסוף  תוססו   מתחמם,המיץ  

תהליך   ושכמ  משום  הילשתי  ראויאינו  

יצור היין גם תהליכי התסיסה האנושיים 
   אינם פשוטים.

ועל ידי זה, יוצא היין, הוא בחינת האהבה  

בהעלם שהיתה  האהבה מסותרת   .
גלויה.   אהבה  ונעשית  מתגלה  המסותרת 

שהיה    גילוי של סודהתוצאה,  ההוא  היין  

כי על יין  .  כמוס ומכוסה ואז יוצא החוצה
אמרו "נכנס יין יצא סוד" והיינו לפי שהיין  

היה גם כן מתחלה בהעלם בענבים, ואחר  

היין בעצמו הוא סוד    כך נתגלה ויצא לחוץ.
זה    שהתגלה האהבה  הוא  וכעין  גילוי 

מישראלהמסותרת.   אשכול  אדם   הוא 

שהיא   מסותרת  אהבהבו  יש  ש  מובחר

 שיכול לצאת  מהכל  של    בעצם הפוטנציאל

הזה גדול,מהאשכול  תהליך  יש  ארוך   . 
הסוד את  לגלות  היא  שתכליתו  . ומורכב 

 עדהתהליך הזה עובר כמה וכמה שלבים  

המציאות הפנימית  ייצא החוצה.    סודהש
שישנההנסתרת   ה'  היא  אדם  ב  אהבת 

הזו    ישראלמ המציאות  פועלת אבל    לא 

חיים תוך הכדי להביא אותה לידי גילוי בו
גם  .  כמה וכמה שלבים של עיבוד  נדרשים

גם  ,  גפן הגונה ואשכולות הגונים כאשר יש  

 -  וישרה  טובהזכה לגדול בצורה    אם אדם
פוטנציאלי של  נשא    לכך שהוא  הוא מגיע

לעבור    כהצרי  האהבה הזואהבה מסותרת.  

שה עד  שלבים,  וכמה  לידי   תגיע  יאכמה 
באהבה,  .  יגילו הקב"הוהנה  שתי    אל  יש 

לו  שאהבה  יש    בחינות:   שיהיהגורמת 

בלבו   ה'  להיות שמחת  סוג  מתפעל  יש   .
אהבה,     לידי האדם    את  המביא ששל 

ואושר.שמחה רגיעה  הזו  ,  היא    האהבה 

את נקרת  בלשון אחרו  בחינת יין המשמח, 
בחינת יין לבן, מבחינת חמר    האהבה הזו

 שייך הלבן העתיק  יין  ה.  כו' חיווריין עתיק 

החסדאל   לאהבהש  האדם  .בחינת   מגיע 
קרבת "  שלו  מגיע לתחושה של אושר  הזו

יוצרת תחושה . אהבת ה' "אלוקים לי טוב

 הדומה בצד מסוים  של שלמותו  של אושר
נכונה    שתה כמותש  לתחושה שחש אדם

 והוא חש  לכך   במקום ובזמן הראוי  של יין

עם  בהרמוניה  שרויה  שלו  שמציאותו 
כולה   אחר    וישהמציאות  אהבה סוג  של 

האדם מרירות    שבה  לו  להיות  מתפעל 

את    הלב. שיש  שיכולה    האהבהכשם 
,  שלווהורגיעה  ,  להביא להרגשה של אושר

להיות  כך   היכולה  לידי  אהבה  מביאה 

הלב,   ממארי  מרירות  היותו  מפני 
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שעושה דחושבנא,   החשבון,  מבעלי 

מכל מחשבותיו ודבוריו ומעשיו  חשבונות  
חשבון הנפש המדובר    אשר לא לה' המה.

את   רק  כולל  לא  המצוות  כאן  חשבון 

של   והעבירות אלא גם חשבון כולל יותר
באמת קדיש  שהוא מבחייו  מה היה החלק  

ו החלק  לקב"ה,  דברים  לקדיש  משמה 

נטו    חישובהחשבון הזה הוא מעין  .  םאחרי
האדם.   של  וחייו  מציאותו  כל  יש של 

כל מיני סוגים    ספרים שניתן לקרוא בהם

יש חשבון של    .אדם  חשבונות של חיישל  
, כך וכך  עצמות   כך וכך בשר,    קילוכך וכך  

הלאה. וכן  אחרים  יכול    חומרים  אדם 

מכונה של  בתור    לעשות את חשבון חייו
כך וכך ,  הוא אכל  כך וכך בשרקונברסיה,  

לחם, הוא יכול לחלק את זה לפחמימות  

זה  לו את  לחלק  יכול  הוא  חלבונים 
הוא יכול לעשות חשבון    ,למיקרומינרלים

במשך הזמן    צרך כמה נחושת וקובלט הוא  

 ממשיותמאוד    דוגמאותכל אלו הם    -שחי  
לאופנים שבהו אדם יכול לחשב את מהלך 

חשבונות אחרים שאדם יכול  גם  יש    .חייו

יכול    :לעשות את  אדם  וכך  לחשב  כך 

 הוא פשט גרבייםשעשרות אלפי פעמים  

כשעוברים לדרגה    וכן על זה הדרך.  בחייו
מגיעים אל חשבון ,  גבוהה יותר של חשבון

מה הנטו? נות כולן:  שכולל את כל החשבו

אל  הולכים  שלי  החיים  כל  מתוך  כמה 
מתוך השאלה ו  .הדברים החשובים באמת

 להגיע למצב שהוא רוצהעשוי    אדםהזו  

בו ולדבקה  ה'  אל  אחר  לצעוק  סוג  זה   .
של   גםלגמרי  זו  של    כן  הרגשה.  תחושה 

בה שום  ש  אבל אהבה  ,אהבה  רגיעהאין 

.  מעוררת ומטריפהזו אהבה    ,אלא להיפך 
ה'ב  חש  אני לשבת וב  אהבת  מקום 

עושה את   אני ולהרגיש שפיעה של אושר,

  ואני  המציאותחשבון  ואת    חשבון החיים
איזה חיים אני  של    מההכרה טרף  הולך ונ

הזו  .  חי אדום  האהבה  יין  בחינת  הוא 

בכמה מקומות    .וכו' יין המשכר  ו בחינת  ו
  -   סוגים של אהבה שני  על    מדבר המחבר

  כוללת   אהבהה  אהבה כאש ואהבה כמים.

יש אהבה  .  שני סוגים שונים מאוד של רגש
בעצמה  שהיא  תנועה  על  שמבוססת 

ה  בהכאב שש,  אהבה של צמאסיפוק. ויש  

ממהותה.   אינטגרלי  חלק  האהבה  הוא 

לצעוק אל ה'  ו   , מכל מחשבותיו ודבוריו ומעשיו אשר לא לה' המה   דחושבנא 
   . וכו' יין המשכר  ו ו הוא בחינת יין אדום    –   ולדבקה בו 

ולכאורה אינו מובן,    'וינוחו בו ישראל מקדשי שמך'.   והנה אנו אומרים בשבת 
קדוש  מאליו  יתברך  הוא  אני "   : וכתיב   , הלא  קדוש  למעלה  "   – "  כי  קדושתי 

הם  ו   ", מקדושתכם  שיקראו  דייקא,  בישראל  יתברך  קדושתו  תלוי  יהיה  איך 
קדושים בכל  ו אתה קדוש ושמך קדוש  " הנה אנו אומרים  אך    המקדישים שמו. 
טובו בכל יום  המחדש ב " כמאמר    ": יום   בכל   קדושים "   פירוש   ", יום יהללוך סלה 

ליש כל מעשה    ", תמיד מעשה בראשית  נתהוה מאין  ויום  יום  שכוונתו שבכל 
כי    , קדוש ומובדל   נת וכשהם משיגים כל יום התהוותם וחיותם מבחי   , בראשית 
כמו    , נפלאות   ת נ למעלה מעלה מבחי   רוש: פי   ', אדון הנפלאות ' נאמר    ברך עליו ית 

כי    . ת אצלו יתברך ו שבחינת הפלא הוא כעשייה גשמי   , " עושה פלא "   : ב ו ת שכ 
מאין  יש  ההתהוות  פליאת  היא  הפלא     , עניין 
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מבחינות מסוימות, ו,  הכאבעל    בנויהכאש  

חריפה  שלה החוויה   יותר  הרבה  ו  הרבה 
  על צמא בוססת  מהזו  האהבה    .יותר עזה

מחסורו רגש   על  הזה,  במובן  והיא 

משכר   הוא  משכר.  רגש  הוא  שבמהותו 
משום שהוא מוציא את האדם מהרגיעה  

אל מצב , מהמנוחה שלו ומכניס אותו  שלו

הזו    .היפראקטיביותשל   ביא האהבה 
 היין המשכר.  - היין האדום בבחינת

וקדושת   בעצמו  אינסוף  קדושת 
 : "אתה קדוש ושמך קדוש" שמו

  :התפילהנוסח  ב  והנה אנו אומרים בשבת,

ולכאורה    'וינוחו בו ישראל מקדשי שמך'.

  אינו מובן, הלא הוא יתברך מאליו קדוש! 
את   מקדשים  ומדוע אנחנו אומרים שאנו

בלבד    שמו זו  קדושים "וכתיב   אלאולא 

  שפירושו "  ה' אלוקיכם  כי קדוש אניתהיו  
אפשר  ש  יםיש דבר.  עצמיצד  אני קדוש מ  -

אותם לוקחים  לקדש  חולין    שלדבר  , 

שהוא  אבל יש דבר    ,קודשל  והופכים אותו
עצמו  קדוש אמרו  .  מצד  הזה  הפסוק  על 

ששפי  חז"ל הוא  למעלה  רושו  קדושתי 

לנו:    מקדושתכם. אומר  אתם הקב"ה 
להתקדש שתתקדשו   צריכים  כמה  וכל 

לזכור   צריכים  למעלה שאתם    קדושתי 

כןו.  מקדושתכם תלוי    אם  יהיה  איך 
שיקראו   דייקא,  בישראל  יתברך  קדושתו 

   הם המקדישים שמו.

ושמך  אך   קדוש  אתה  אומרים  אנו  הנה 
סלה ו קדוש   יהללוך  יום  בכל    קדושים 

 שמו  את   מהללים  יום  בכל   קדושים   פירוש 

  לו   אינוש  הילול  הוא  הזה  וההילול'  ה  של
טובו בכל יום תמיד  כמאמר המחדש ב   קץ

מעשה בראשית שכוונתו שבכל יום ויום  

בראשית   מעשה  כל  ליש  מאין  נתהוה 

כפי   בעוד   כותב  שהמחברבריאת העולם 
מתמשך    מקומות תהליך  בעצם  לא והיא 

הראשיתית  אקט חד פעמי. בריאת העולם  

היא יצירת התבנית אבל הקדוש ברוך הוא  
ויום יום  בכל  העולם  את  ובעצם    מחדש 

וכשהם משיגים  .  יש עולם חדשיום  כל  ב

קדוש    נת כל יום התהוותם וחיותם מבחי 
משיגים את בריאתם  יצורי מעלה  ומובדל  

עצםו  המחודשת מדי   התחדשותם  את 

 בכל יום ובכל עת.  הם מהללים  . לכן יום
הקדוש הערה    מופיעהכאן   בעניין 

ית   :והמובדל עליו  אדון    ברך כי  נאמר 

  נת למעלה מעלה מבחי   רוש: פי   , הנפלאות
, חלק מן הנפלאות  הקב"ה איננו  . נפלאות 

לנפלאות מעבר  נמצא  שכ  ,הוא  ב  ו ת כמו 

שבחינת הפלא הוא כעשייה    " עושה פלא"
  ' עושה'הקב"ה הוא    ת אצלו יתברך וגשמי 

היא עבורו    בחינת הפלא, כלומר  נפלאות  

הדברים שנראים בעינינו   של מעשה.  עניין
ה  יצירהפאר    מבחינת הקב"ה  אינםפלא  כ

  בדומה משהו שנמצא בדרגה נמוכה  אלא  

כי עניין הפלא היא  .  שלנו  עשיה גשמיתל
הפלא המרכזי    .פליאת ההתהוות יש מאין 

של   התמצית    - כולם    הפלאיםכל  שהוא 

הפלא  .  אין תוך היש מההוא ההתהוות של  
כל    הזה של  הבסיס    ם משו  יםפלאההוא 

בתוך    במהותם  פלאיםש שינויים  הם 

קיימים    הדברים ההתהוות   ואילושכבר 
הי ליש  שטרם א  מאין  דבר  של  בריאה 

 קיים.  

אחר  בנויכל    ,באופן  כך    יםהניסים  על 
מסויםשישנו   מסוימת    , אופן  שבו  דרך 

הפלא הוא  במובן זה    מתרחשים.הדברים  

הפלא הוא  .  שקייםה מחדש של מה  ריצי
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כאשר    מה הקיימ שקורה  ת המציאות 

כאשר יש    ואחר.נוצרת עכשיו באופן חדש  
שאותו  טבעית פירושו של דבר  התפתחות  

משתנה   עצמו.  מטבע  זאת,  תוך  לעומת 

  ונוצר   המהות של הפלא היא שהטבע נוצק 
חזרה  בעצם  נס הוא  כל  במובן הזה    .מחדש

בראשיתעל   קטן  מעשה  יצירה    -  בהיקף 

להיותמשהו  של    תמחודש דבר    שהופך 
  , עכשיו זה יבשהוקודם היה פה ים    .אחר

פה   היה  אחדקודם  דבר  ו  דבר  זה  עכשיו 

ה  מבטא   הפלא  .אחר של  אאת  לסטיות 
להשתנות    המציאות שלה  היכולת  ואת 

 .  בכיוונים לא צפויים

ההבדל בין הטבע לבין הנס  במובנים רבים  
בין  הוא   שבנוי  ההבדל  במתכונת נס 

במתכונ שבנוי  נס  לבין  בלתי  קבועה  ת 

כאן  השולחן שהיה  יש את הנס שקבועה.  
שולחןאתמול   היום  גם  נס ,  נשאר  ויש 

כעת הופך    אתמול שולחןשהשולחן שהיה  

 . לבריה לגמרי אחרת
שבו   האופן  מסויים,  מבינים אנחנו  בצד 

במידת מה את   מזכירהעולם החומרי  כעת  

אנחנו   והטבע.  של הנס  שיש כאןהתפישה  
ש כיום   היא  החומרית  מהותהמבינים 

מולקולות    בעצם של  וכזה  כזה  מסלול 

ואילך  שמתרוצצות   אלא   אילך 
הן  ש יותר  נשארות  סטטיסטית  או  פחות 

ם דבר לא באמת  למרות ששווכך,  ן.  במקומ

הדברים נשארים פחות או יותר כמו    ,קבוע
סיבה   .שהם שום  אין  מהותית  מבחינה 

של   להיות    לא  אתמולשהשולחן  יהפוך 

אחר לגמרי  הטבע  ,  דבר  שום מצד  אין 
 יהיותחליט שהמים  לא  שכוס מים  סיבה  

הכורק  עכשיו   של  אחד  בצד    ס בצד  ולא 

ש  השני לא אלא  מאוד  זה  סטטיסטית 
הכוס    ר.מסתב כאןאם  לנצח   תעמוד 

לקרות.   עשוייכול להיות שזה  אזי  נצחים  

חלק מתפיסת העולם הגשמית שלנו כעת  
כן בעצם  הוא    החומריהעולם  שהיא     גם 

ניידת   חלקיה ובריאה  של  שההתייחסות 

מותנים במעגלים של אפשרות    אלה לאלה
הסתברותו ש  .של  כאן התפישה  יש 

שדברים שומרים  המציאות  ש  היא   במאמר

להתקייםע וממשיכים  צורתם  היא    ל 
הקדוש   - מחודשת סוג של בריאה בעצמה 

מחליט   ברצונו  או  בחסדו  הוא  ברוך 

יישאר שולחן יותר  ,שהשולחן  או    , פחות 
הדברים, הפלא    אבל במהות  .לזמן מסוים

שעל  ההתחדשות  פלא    את  של הקיום כולל

   .תמידהמציאות מתחדש ידו 
האילוסטרציה: הדברים   לשם  אחד 

ש לאנשים  הנדירים  לפעם  מפעם  קורים 

בהמשכים  הוא לילה  .  חלום  הולך  אדם 
משהו   וחולם  לישון  הוא ואחד  למחרת 

החולם   החלום.  המשך את  אם    לאותו 

נמשך   היה  בהחלום  סדירהכך   -  צורה 
הדמיון בינו לבין המציאות היה נעשה כל 

  ביניהם. כך חריף שאי אפשר היה להבחין  

דרך אחרת  אין לנו    באופן בסיסימתברר ש
בזה    אאלבין מציאות לחלום  של הבחנה  

  : תיב וכ   ", והחכמה מאין תמצא "   : וכמו שכתוב   , ראשית ההתהוות הוא בחכמה ו 
שהיא בחינת    , שהחכמה נחשבת אצלו כעשייה גשמית   ", כולם בחכמה עשית " 

ומעשה  מחשבה  דיבור  משכל  דרגין  אצלו   החכמה   וכך   , סוף  שהוא    , נחשבת 
קץ   ברך ית  אין  עד  ומרומם  ה ו   . למעלה מהחכמה  סלה "   ם לכן    , תמיד   " יהללוך 

   . בעילוי אחר עילוי בלי הפסק 
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המציאות  עולם  את  מגדירים  שאנחנו 

בתור עולם שבו דברים הם פחות או יותר 
שהם שומרים פחות או  במובן זה    יציבים

מאוד    דומההעולם שלנו  יותר על עקביות.  

החלוםל של  עולם  עולם  צורה    שפושט, 
הפלא .  מחדנברא  כל פעם  ובולובש צורה  

נמצא בתוך  הזה של בריאת העולם מחדש  

היומיומית   העולם  המציאות  אלא  של 
על   שומר  יותרשהוא  או  פחות   צורה 

עקבית    בעינינונראית  המציאות    קבועה.

יותר  משום שה דברים שומרים פחות או 
העולם מתחדש    ,אבל במהות  על אופיים

 .כל הזמן

וכמו  ו  בחכמה  הוא  ההתהוות  ראשית 
  וק הזה ס הפ  .שכתוב והחכמה מאין תמצא

החכמה נובעת    :כמשפט חיוויאן  כנתפש  

האין הראשונה    .מתוך  יוצאת היצירה 
האין עשית   תיב וכ   .מתוך  בחכמה    כולם 

ומשמעות הפסוק הזה היא שכפי שנאמר  

כעשייה    לעיל: אצלו  נחשבת  שהחכמה 
בחינת   שהיא  משכל  גשמית  דרגין  סוף 

ומעשה. מחשבה  שלנו   דיבור  בעולם 

, הדרגה המעשה הוא הדבר התחתון ביותר
ביותר   האני  הנמוכה  בין  הקשר  מבחינת 

  ה הקב"כוונת הפסוק היא ש  .שלי אל החוץ

חכמה כמו שאני האדם ב  ומשתמש  עושה
במעדר אחראו  פטיש  ב  ,עושה    . בכלי 

  וכך ל הקב"ה  החכמה היא כלי המעשה ש

אצלו    החכמה גרידאכנחשבת    עשיה 
ית משום   מהחכמה    ברך שהוא  למעלה 

קץ  אין  עד  "כולם   .ומרומם    הביטויים 

עשית פלא"ו  " בחכמה  מכוונים    "עושה 
הדברל מדברים    עצמו.  אותו  על  שניהם 

הראשוני ההתהוות  מציאות    תהליך  של 

הקב"ה  לגבי  הוא  הזה  והתהליך  העולם 

של   הנמוכה כלומר    ,מעשהעניין  הדרגה 

אותה לתאר  שאפשר  אליו    ביותר  ביחס 
שו.  בעצמו מרומם    עצמו  ההקב"מכיוון 

  ומנושא מעל ומעבר לכל המדרגות הללו 

יהללוך סלה    ם לכן הו   של התהוות העולם,
הפסק  בלי  עילוי  אחר  בעילוי   . תמיד 

סלה'  הביטוי   כאן   מתפרש  'יהללוך 

ההילול   .פעם אחר פעם  ,לנצח  'יהללוך 'כ
מכך  נובע  הזה  של   הנצחי  שהמדרגה 

האלוקית הנבראים   ההוויה  את    המהווה 

אינסופית   והעילוי והיא  ההלל  לכן 
פעם  ו  כיםוהול  כיםנמש  שבאיםבכל 

מציאות    ,הלל חדש  יש   -  למדרגה מסוימת

מן  וחדשה   למעלה  שהיא  חדשה  הוויה 
הקודמת    נגמר  אינוהלל  הלכן  וההוויה 

 לעולם.  

אני    משהו בעולם,כשאני מהלל  בצד אחר,  
עד  וכך מעלות טובות    ך כעליו  יכול להגיד  

לאותו    המעלותכל  את    שאגמור שיש 

להלל   כיםצריהיו  יש אנשים שאם    דבר.ה
  חצי משפט   היו יכולים לסיים אחריאותם  

ארבעה ו או  שלושה  שצריכים  כאלה  יש 

הלל   של  יהיה  אחריו משפטים  ההלל  הם 
רצון רע    לכך איננה הסיבה    חייב להסתיים.

הדבר    אלא של  המוגבלות  אותו  בעיקרה 

את    .משבח  אני להלל  בא  אני  כאשר 
כל  ההוויה של העולם ו  כלכיוון ש  ,הקב"ה

  רק ביטוי   הםהמתמדת שלו    פלא היצירה

ביותר   התחתונה  הדרגה  מעליה  ושל  יש 
לאינסוף של אתמול   ,לכן   -  דרגות    ההלל 

עבורי מספיק  לומר  לא  הלל    ועלי  היום 

של היום היא הוויה  ההוויה    .חדש לגמרי
מה שידעתי אתמול ו   שמעולם לא הכרתי

אם ש  משום  איננו  כברהוא עכשיו דבר ש

השגה של אתמול, לעבר  עברתי מוגדלתי  



14 
 

 

בהשגה שמחייבת אותי לומר   אמצאאני  

יותר.  גדול  בהר  הלל  עולה  ככל   ,כשאני 

רחוק  קו האופק נעשה    -שאני עולה יותר  

בכל פעם שאני עולה   . באותו מובןיותר  
אני רואה עולם    אל הקב"ה,  מתעלה יותרו

היה לא  שקודם  של   בחינהה  וז  .חדש 

 .אחר עילויעילוי ב - "יהללוך סלה"
הה  זה  וכל  הללו  וליכל  בבחינת  לים  הוא 

קדוש אנו   ושמך  הזה  הנצחי  השבח    בכל 

המהות  אל  מתייחסים  איננו  עדיין 
על ארץ    מו כי הודו של ש   ת עצמה,האלוקי

הפסוק אומר: יהללו את שם ה' כי    .ושמים

ושמיים  ארץ  על  הודו  לבדו,  שמו  נשגב 
של הקב"ה  שמו  גם  ש. המשמעות היא  'וכו

לבדו   נשגב  מכל למעלה    ונמצאהוא 

מכוח זה הוא .  בבחינת אינסוףהמציאות  
ארץ  על  "הודו  הפסוק  המשך  את  מפרש 

לא  ושמיי הודו  נסוב  כם"  הקב"ה על  של 

שמו    שלהודו    שמו של הקב"ה.  כנסוב על
ושמים  קב"הה  של ארץ  על  כל   –  הוא 

מכוחו צמ אלא  אינה  העולם  יאות 

 לכן,   והשפעתו של שמו של הקב"ה בלבד.
כאשר אנחנו מתבוננים על ארץ ושמיים 

הזה   ההילול  לידי  להגיע  יכולים  אנחנו 

שהכול נובע משמו של  שנובע מהתפישה  
על העיסוק    כותב בספרו   ם" הרמב  הקב"ה.

את  באס להביא  שיכול  האדם טרונומיה 

זה    יראת הרוממות  לידי יכול  וכעין  אדם 

  להגיע אל וגם כן    או חיות  לאסוף צמחים

פעם  "יהללוך "של  בחינה  ה  מחדש.   בכל 
מה כל  על  עובר  בתוך   אני  בארץ  שיש 

שיש מעבר לזה    על כל מהו  העולם הפיזי

ומעבר שמדרגות  הבכל    -  בשמים   מעל 
אחרי כל זה אני יודע  ו  למציאות הפיסית

אלה ש כל  רק  מעל  שמו 'כי    ישנו  נשגב 

ות בעולם הם  כל מה שאפשר לרא - 'לבדו
כמו שכתוב  "ה.  של הקבהארות של שמו  

בי " ה'  - כי  עולמים ה  ה  - בי   : פירוש   ", צור 

גם כן יו"ד    היא ה  " וי ה כי ה " וי הוא שמו ה 
היו"ד   מושך  אגב    ' וכו ה"א שהוא"ו  בדרך 

הארכה  ה הוא בעצם  "ויששם המוסבר פה  

של   הוא"ו.  וה"אשל השם הקצר יותר יו"ד  
, בעצם הארכה של היו"ד   יאה  שם הוי"ה

 היא אותה ה"א.  של של הוי"ה והה"א 

וא"ו    האותאופן הכתיבה בפועל,  מבחינת  
ידנכתבת    כיםמושוד  "יו  יםלוקחש  יעל 

הדקדוק יש    מבחינת  אך גם  למטה  האות

לוא"ו.   היו"ד  בין  הזה  לקשר  יש  בסיס 
ח.י.ה    יחסלמשל   השורש  לשורש בין 

אותה  ח.ו.ה. על   שמבוססת 

היו"ד  ה של  הטרנספורמציה    . וא"ואל 
במושג למשל   כיום  משתמשים  אנחנו 

כמו    ", על ארץ ושמים "   מו של ש   " הודו " כי    ", ושמך קדוש " הוא בבחינת    זה   וכל 
  היא ה  " וי כי ה   , ה " וי ה הוא שמו ה - בי   : פירוש  ", צור עולמים ה ה'  - כי בי "   : שכתוב 

יו"ד  כן  היו"ד    , ה"א - גם  העולם הבא ו   . ' וכו שהוא"ו מושך  נברא  זכר  כנ   ביו"ד 
  "א ה וב   ", עין לא ראתה אלוקים זולתך "   , היינו עלמין סתימין דלא אתגליין ,  לעיל 

  . מושג ונתפש בהשגת הנבראים ש  ה מ  , היינו עלמין דאתגליין   , נברא העולם הזה 
  שהרי   , זו שהוא שם   ואפילו גן עדן העליון נקרא עלמא דאתגלייא לגבי בחינה 

מי נקרא העולם הבא גן  ש אלא שלגבי העולם הזה השפל הג   , ' וכו נהנים  צדיקים 
  עליונים נקרא בשם עולם הזה ועלמא דאתגליא גבי עולמות  ל אבל    , עדן העליון 

   מאחר שיש שם הנאה ותענוג הנשמות. 
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מ בעצם  שלקוחה  ח'חוויה'  .י.ה  שורש 

לוא"ו.   הפכה  היו"ד  הזה  העניין  ובמובן 
של   בפירוש  גם  מופיע  על הרשב"ם  הזה 

ב"שצופן  ב שנכתב  )ה  "יהו  שם י  כד  א"ת 

לכתוב    םהרשב"  (במפורש  זאתשלא 
צורה של ששם הוי"ה בעצמו הוא    סבירמ

כל וזו    ,ה.י.ההשורש   שכמעט  פרשנות 

הפשט   דרך  על  בה:  המפרשים  שם הלכו 
של  וההוויה הוי"ה הוא צורה מסוימת של 

את הקב"ה  קוראים  ולא לחינם    ,המציאות

הזה    משמעות שמפני    כך   קשורההשם 
הקיום.  והתהב העולם  ו ות  נברא  ביו"ד 

לעיל,  כנ   הבא  הבאו זכר    פירושו   העולם 

אתגליין  דלא  סתימין  עלמין    היינו 
מתגלים  שאינם  הסתומים   העולמות 

נאמר  ש אלוקים  "עליהם  ראתה  לא  עין 

הללו  ",זולתך  ןבמהות  משום שהעולמות 
נברא העולם הזה    "א ה וב .  נעלמים מעינינו

.  העולמות הגלוייםהיינו עלמין דאתגליין  

  ה מ  היא  העולמות הגלוייםוהגדרתם של  
ההגדרה   מושג ונתפש בהשגת הנבראיםש 

ועולם   הבא  עולם  למושג  כאן  המופיעה 

המקובלת. ההגדרה  אינה  כלל    הזה  בדרך 
הזה  תופשים   הפיזי הוא  שהעולם  עולם 

כאן הוא רוחניהעולם הבא הוא עולם  ו  .

מפרש שכל מה שגלוי ומושג על ידינו שייך  
ואפילו    ולכן הוא אומר  לצד של עולם הזה

גן עדן העליון נקרא עלמא דאתגלייא לגבי  

בוודאי    גן העדן העליון  זו שהוא שם   בחינה 
בשביל  איננו דאיתגליא  כאן  עלמא  נו 

הוא  למטה   נקרא  אבל  עלמא עדיין 

שההגדרה   משום  היא  כאן  דאיתגליא 
הש להיוודע   ואאתגליא  שניתן  דבר 

 .איתכסיא הוא דבר שאינו ניתן להיוודעו

חלוקה בין דבר שהוא סוד בעצם    כאןיש  

סוד   שהוא  דבר   יםמסתירש  במובן לבין 

עומד   .אותו כשאני  שגם  בעצם  סוד  יש 
סוד   נשאר  עדיין  הוא  כזה  ולידו  סוד  יש 

סוד   שהוא  שהוא  בגלל   .מכוסהרק 

  ' מגלה את אמריקה'שמישהו    אומריםכש
, מגלה דבר שישנו  פירושו של דבר שהוא

חלק    הוא במובן הזה  לגלות אותו ושניתן  

רוחניים , על העולמות המעלמא דאתגליא 
העדן   גן  לומר   העליוןכדוגמת  יכול  אני 

ראיתי    שאני לא  האותם  עדיין   םאבל 

של   בגדר  דאתגליאעדיין    משום   עלמא 
העדן    צדיקים   שהרי  מזיו    ' וכו נהנים  בגן 

צדיקים שיש להוא  פירוש הדבר  ו  .השכינה

זהו    השגהאם יש  ובגן העדן  השגה    הללו
אלא שלגבי העולם הזה    .תגליאעלמא דא

הג  עדן  ש השפל  גן  הבא  העולם  נקרא  מי 

עולמות  להעליון אבל   עליונים נקרא  גבי 
דאתגליא  ועלמא  הזה  עולם  מאחר    בשם 

הנשמות. ותענוג  הנאה  שם  יש    שיש 

  . בעיות פתירות ויש בעיות שאינן פתירות
ש בעיה  להיות  יכולה  פתירה  לא בעיה 

אותה   אבל   השגתיקוצר    בשל פתרתי 

בעיה  היא  כשלעצמה   יש  לפתרון.  ניתנת 
פתירה   ניתנת  משום  בלתי  איננה  שהיא 

  במתמטיקה   ומיםחכל מיני תיש    .לפתרון

יכול להוכיח שבעיה מסוימת   שבהם אני 
או  לפתרון  ניתנת  שאיננה  בעיה  היא 

מסוימת בדרך  לפתרון  ניתנת    שאיננה 

ולעומת זאת יש בעיות שניתנות לפיתרון  
נפתרו. טרם  שהן  בין  החלוקה    זו   אלא 

דאתגליא שאפשר    עלמא  עולם  שהוא 

עלמא  לבין  מסוימת  בדרגה  אותו  להשיג 
שייך דאיתכסיא.   בוודאי  הדרומי  הקוטב 

דאתגליא   לא  לעלמא  שמעולם  למרות 

שם עלי  הייתי  אופן  להגיע    ובאותו 
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העליון  שלמדרגה   עדן  חלק  גם  גן  הוא 
מה שאין כן    .מעלמא דאיתגליא מבחינתי

סתימין   עלמין  מושג    שאינו  הוא בחינת 

כלל   ראתה" ונתפש  לא  אלוקים   ' וכו   עין 
הבסיסית  .  " זולתך  היא   כאןההגדרה 

הבא   של אחר  לגמרי  מצב    הואשעולם 

איננו וכך    מהות העולם. העולם הבא  כך 
הדרך שלבים   ל  .בהמשך    עלות אפשר 

עדיין כל  בעולם הזה עליות אחר עליות ו

עולם הזה  השל    העליות הן בתוך המסגרת
שה הלכההשגה  אלא  עולם   וגדלה.  שלי 

הוא   דאתכסיא  הבא  שהוא מפני  עלמא 

  בנוי כולו מעולמות שהם עולמות נסתרים 
לשם   .מערכת שונה לחלוטיןמ  שהם חלק

יש שתי סדרות של    במתמטיקה הדוגמה:  

ובל  :מספרים רציונאליים  תי  מספרים 

האלהליים  ארציונ לא   והמספרים 

  כל אחד מהם ו  השניעם    דאח  מתערבים 

 לא רק  טיקה ישמבמת  .עולם משלוב  שרוי
מספרים    גםאלא    מספרים לא רציונאליים

שה שאינם   מספרים  םטרנסצנדנטיים 

סדרה של מספרים   אל אף  להכנסהניתנים  
עכשיוש להם    -  מוכרים  סדרה שייכים 

מציאות של  אופן  . אחרת  עולם   באותו 

ש מציאות  של  חדש  מבנה  הוא  לא הבא 
 .מציאות של עכשיוהנמצא כלל ביחס אל  

הבא   המערכת   יהיהבעולם  בכל  שינוי 

עלמא   ואז  העולם  חוקי  של  הבסיסית 
נגלה.   יהיה  פיעה מו  בגמראדאתכסיא 

גן  את  לפיה  החכמים  אחד  בשם  מימרה 

אבל   הראשון  אדם  ראה  עדן  על  העדן 
" עין לא ראתה אלוקים זולתך"  נאמרעצמו  

היא    - שהעדן  סגורה  ניתנת  וויה  איננה 

בתוך   הזהה  מסגרת לגילוי  אפילו   עולם 
  .לאדם הראשון

כל בחינות הללו הם מבחינת שמו והודו  ו 

שמו  וגם    ' וכו   של  דאתגליא  עלמא  גם 
שניהם   הם  דאיתכסיא    נבראים עלמא 

ושמיםו ארץ  על  הודו  לבחינת   .שייכים 

התפילה  וגם    במקרא מופיע בסידור 

פירוש הביטוי הוא   ." שמי השמים"  ויהביט

מתברר    ואז  מקום גבוהמתארים  שמים  הש

מה  אחרי כל  שמעל השמים יש עוד שמים.  
והגעתי  של לשמים  שהתקדמתי  לקצה   ,

אני מגלה שגם לשמיים   -  המציאות שלי

הבחינות    .מעליהם  שמים  יש  הללו וכל 
לא    הללו עצמו  הוא  ברוך  באינסוף  אבל 

זה כלל  העצמית    שייך  מהותו  של  לגבי 

  " עין לא ראתה " מושג ונתפש כלל    שאינו   הוא מה שאין כן בחינת עלמין סתימין  
אבל באינסוף ברוך    , ' וכו   כל בחינות הללו הם מבחינת שמו והודו של שמו ו   '. וכו 

ולא שייך    . מובדל מגדר עלמין לגמרי ו   שהוא קדוש   , הוא עצמו לא שייך כלל זה 
ובחינת עלמין סתימין הם כעשיות גשמיות    , וכו'   אפילו בחינת עלמין סתימין 

- מה ש ו   ". א עושה פל "   : וכמו שכתוב   ', הנפלאות   אדון ' וכמאמר    , אצלו יתברך 
היינו כי  ו   , בלבד   " ושמך קדוש " הוא בבחינת    " קדושים בכל יום יהללוך סלה " 

   . מהללים להתכלל ולהיבטל במקורם ו   , משם נמשך קדושתם 
הם   ישראל  שמך " אבל  אתערותא    , " מקדשי  תלוי  דלתתא  באתערותא  הנה  כי 

בחכמה    , דלעילא  הוא  ברוך  אינסוף  התלבשות  ולהוות  ו להיות  להחיות  חסד 
הקב"ה  "   , ממש   " אשר קידשנו במצוותיו "   והיינו   . עלמין סתימין ועלמין דאתגליין 

   ', וכו   " מניח תפילין 
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ולא    כל העולמות כולם לא שייכים  הקב"ה

קדוש   נוגעים שהוא    שהוא  זה  במובן 
לגמריו  עלמין  מגדר  שייך    מובדל  ולא 

ובחינת    וכו'   אפילו בחינת עלמין סתימין 

עלמין סתימין הם כעשיות גשמיות אצלו  
מהותו  -יתברך  הקב"ה    מבחינת  בין של 

הם   דאתגליין  עלמין  ובין  סתימין  עלמין 

המעשה מעולם  חלק  הדברים    ,כולם  הם 
מה שהאדם עושה כמו  האלה שהוא עושה  

רחוק  ש העצמית הכי  וכמאמר    .ממהותו 

פל   הנפלאות  אדון  עושה  שכתוב    א וכמו 
מה שקדושים בכל יום יהללוך סלה הוא  ו 

בלבד קדוש  ושמך   'קדושים'ה  בבחינת 

המלאכים  כל  והאופנים    ,שרפיםה  ,שהם 
מרום   בבחינה  צבא  הקב"ה  את  מהללים 

של קדוש"  הזו  משם  ו   "ושמך  כי  היינו 

קדושתם משבחים   לכןו   נמשך    הם 
במקורם ו  ולהיבטל  להתכלל   מהללים 

הק את  מהללים  מעלה  בעילוי   ב"היצורי 

עילוי,   הללאחר  אחר  אחר  ,  הלל  קדושה 
וכל אחד מהם  מלאך מעל מלאך    ,קדושה

לפי את    יכול  להשיג  חיותו  דרגתו  מקור 

 .משמו של הקב"ה

של   שמו  את  מקדשים  ישראל 
 המצוות הקב"ה על ידי מעשה 

  -  'קדושים'ה  אבל ישראל הם מקדשי שמך 
מרום צבא  שמך    ,כל  את  אבל מהללים 

ם את השם, הם עושים את  מקדשי  ישראל

לקדוש. גדול  עומד    הקב"ה  שגבוה  מלאך 
מהלך  שנה    מחברו  מאות  ומעליו חמש 

והמלאך הזה    עומד גדול  יותר  מלאך עוד 

ממציאות   -  מגיע מקצה העולם עד קצהו
אחרת למציאות  הגדול ו  .אחת  המלאך 

הזה   של  והנורא  ההתחדשות  את  משיג 

חדשה  הוויההוא משיג  העולם ובכל פעם

חדש.   הלל  לו  זאת,  ויש  לעומת  ישראל, 
בתכלית.   אחרת  משהו  הקדושים  עושים 

מסתכלים  להשגה,   מגיעים ומשיגים   הם 

כי הנה באתערותא  את קדושת שמו של ה'  
דלעילא  אתערותא  תלוי    דלתתא 

כל    בהתעוררות תלויה  מטה  של 

להיות התלבשות    ההתעוררות של מעלה
הוא בחכמה   ברוך  להחיות  ו אינסוף  חסד 

דאתגליין  ועלמין  סתימין  עלמין    ולהוות 

יוצרים את התשתית של    , ישראל,אנחנו
 עושיםשהמצווה    .מציאותם של העולמות

למטה התשתית    ישראל  את  יוצרת 

העולמות.  ל של  הראשונה  התהוותם 
אומרים  והיינו שאנחנו  כל    מה  לפני 

במצוותיו"  מצווה: קידשנו    ממש   " אשר 

שהן   קידש אותנו במצוותכלומר הקב"ה  
יצר את הקדושה   קב"הה  .ייכות לוש  בעצם

 והוא נותן לנו את האפשרות  של המצוות

את   זה  ידי  על  ולעשות  אותן  לקיים 
דלתתא. של המצוות    האיתערותא  הן 

מניח    בגמראכמו שכתוב  הקב"ה   הקב"ה 

".  'וכו   תפילין  של  קידשנו  הפירוש  אשר 
נתן לי את הקדושה שה'  הוא    ו"במצוותי

אוכל לקיים אותה שגם אני אוכל שגם אני  

תפיליןלה היא    .ניח  שלו  המצווה  מצווה 
משום שהוא    זכות לנגוע בה שוב  ישלי  ו

 . י אותה נתן ל

שמספר על החכמה   פרק  ישספר משלי  ב
התורה   או  שהחכמה  שם  היא  מופיע 

מפעליו" קדם  דרכו,  חכמה  ה  ,"ראשית 

הראשונה היא השעשוע של הקב"ה היא 
שלו  ה בהמשך  צעצוע  שם  שכתוב  כמו 

נותן   קב"ההאבל    בכל עת"  ת לפניוק"משח

ב לשחק  בני    -  הלנו  את  "ושעשעי 
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אחד  אדם" מצד  היא  של  התורה  שעשוע 

שנ משהו  היא  שני  ומצד  לנו  יהקב"ה  תן 
 קדשנוהעניין של  זה  לשחק איתו כביכול.  

שלו,ובמצוותי במצוותיו  שלוב  ,    , תורה 

יד ו  ולנו ניתנת האפשרות להשתתף.   י על 

קדושה   מתעורר  למטה  תפילין  הנחת 

העליונה שלמעלה להיות שורה ומתלבש  

עלמין  שלי    .בתוך  תפילין    פועלת הנחת 
יש   אותה יחד אתי. הקב"ה כביכול עושה  ש

הפסוק על  בשם הבעש"טשנאמרת  תורה  

צלך " הוא  ?  "ה'  הצלהקב"ה  הוא   ,כמו 
אני מרים את    עשוה,מה שאני  את  עושה  

אני מוריד ,  ים את הידמרגם הוא    -  היד

יכול להיות    .גם הוא מוריד את היד  -  היד
 ולמרות זאתממני    גדולהרבה יותר    שהצל

זה הוא עושה    -   כשאני עושה משהו את 

ש הזה    י.אחר דלתתא  עניין  אתערותתא 
דלעילאמעוררת   איזו  שיש    ,אתערותא 

ש את בה  דינמיקה  כביכול  עושה  הקב"ה 

מה שאני עושה וכאשר אני מניח תפילין 
 –וא הגדול הגיבור והנורא  הקב"ה שה  –

הם  הללו  והתפילין  תפילין  מניח  כן  גם 

המציאות  לתוך  קדושה  של    . המשכה 
קדושה זו היא מבחינת אור אינסוף ברוך  ו 

הוא בעצמו ובכבודו שלמעלה מגדר עלמין  

שמך 'לא בבחינת    בחינת אתה קדוששהיא  
בבחינת    'קדוש קדוש'אלא  שהוא    'אתה 

מבחינת   מעלה  למעלה  הנפלאות  אדון 

תמצא שמאין  חכמה  הקדושה    .פליאות 
היא   עצמו  אינסוף  מאור  שבאה  הזו 

מן   של  למעלה  מעבר  ,  הנפלאותהבחינה 

המציאות. של  הדרגות  האור   לכל 
מלמעלה  שהמצווה וממשיכה   מעוררת 

כי המצוות הן  היא למעלה מכל המדרגות  

ובחינת    הן יתברך  הרצון  רצונו  מדריגת 

  .למעלה מאוד מבחינת חכמה  הוא הגבה 

החכמה את  בתוך סדר המדרגות יש דרגת  

את  ו יש  הימנה  הרצוןלמעלה    -   דרגת 
רצון תחתון ויש    יש.  הרצון קודם לחכמה

עליון אפילו  רצון  משתקף  הזה   והדבר 

רצון שנובע מתוך    יש:  בתוך הווית האדם
דבר  , מתוך מה שהשכלתהשכל והבנתי  י 

רצון  זהו   , אותו  רוצה  אני  כך  ומשום 

מעל  רצון עליון שהוא הרצון שויש    תחתון
והוא   השכלהשכל  את  בתוך   .כופה 

ההקשר האנושי הרצון העליון הוא בדרך 

נעלם רצון  הגלוייה  משום    כלל  שההכרה 
האדם בתחומי  המתחיל  של  ההכרה    רק 

תהליך החשיבה למשל  לכן    .השכל הנגלהו

אדם  המודע     , תפיסהמתוך  מתחיל  של 
להסקת  ניתוח  והבנה   עד  הדברים  של 

. עם זאת כשמתבוננים באנשים  מסקנהה

קודםלראות    אפשר  אחרים אדם    כיצד 
אחר כך ורק  רוצה להגיע למסקנה מסוימת  

בדמות  רציונליזציה של הרצון הזה  נוצרת  

שכלית.   שבמקרים מחשבה  אומרת  זאת 
השכלרצון  ה  רבים את  את   יוצר  ומגדיר 

וההכרה   השכל  כוחות  יפנו  אליו  הכיוון 

אחד האופנים רק  השכל הוא    ן הזהבובמו
הרצון גילוי  הספירות    .של  מערכת  בתוך 

יד ו  הנחת תפילין למטה מתעורר קדושה העליונה שלמעלה להיות שורה    י על 
זו היא מבחינת אור אינסוף ברוך הוא בעצמו  ו   . ומתלבש בתוך עלמין  קדושה 

עלמין  מגדר  שלמעלה  קדוש ' בחינת    , ובכבודו  הנפלאות ' שהוא    ', אתה    ' אדון 
רצונו    הן כי המצוות הן    . למעלה מעלה מבחינת פליאות חכמה שמאין תמצא 

הגבה ובחינת    , יתברך  הוא  הרצון  חכמה   מדריגת  מבחינת  מאוד     , למעלה 
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הספירה  חלוקה  יש   המבטאת  שלפעמים 

נמנית ספירת הכתר    תהרצון שנקרא  את
בתור   הספירות  עשר  ספירה הבתוך 

ואז  ה הוא:סדר  ראשונה  כתר    הספירות 

 לפעמיםויש    'וכו  חכמה בינה חסד גבורה
מספירת החכמה   הספירות מתחיל  סדרשו

סדר    השניהסדר    .דעתובינה    ואז הוא 

את   פנימי תופש  שהוא  כפי  העולם  של 
לפי    עצמו בנוי  הוא   :ההכרהסדר  ולכן 

בינה   סדר  דעתוחכמה  זאת  לעומת   .

מבטא   הכתר  מן  המתחיל  את  הספירות 
בכללותה  סדר המבט    המציאות  מנקודת 

כביכול. הקב"ה  כאן  ה  של  מסביר  מאמר 

בראש ובראשונה רצון, רצון  מצווה היא ש
הקב"ה   ל לשל  שישזאת,  מסביב   מרות 

התורה  והמשגות.  דיונים    המון  למצווה

המ של  ההסבר  היא צווה,  היא 
של   לדבר המצוות  הרציונליזציה  דוגמא 

יש  שמדעים  החכמות והניתן לראות בכל  

ומתעסקים    יושביםאנשים    .בעולם
שונים מסוגים  החכמות    בחכמות  ומכל 

העולם אינה אלא   תחכמ בסופו של דבר  

  -   הדברים הם כך הסבר מדוע  ניסיון לתת  
על המציאות של    יםמסביר   שאנחנוכל מה  

בעצם העולם   של   היא  רציונליזציה 

מכוח   שקיים, רציונליזציה למה  המציאות
אני מגיע לשורשים  כשאר  .  רצייה עליונה

של   נושא  כל  תחום  עיוןשל  אני   -  בכל 

אל   שמגיע  שלהם  דברים  היחיד  ההסבר 
כך  הוא ש כך  משוםהם  בכל עניין    .שהם 

להראות    של חכמה מה שאני בעצם מנסה

יהיו כך    הדבריםלמה ראוי ש  הוא  ולהוכיח
על זה    -  ם השוניםריומה הקשר בין הדב

פלפולים   עושה  ולהבדיל אני  תורה  של 

וכימיה   פיזיקה  של  כל   –פלפולים 

שהמציאות היא  הפלפולים בנויים על זה  

  ומשם אני מתחיל לנסות ולהסביר.   כך וכך 
שמסביר  רעיון  הוא  למשל  הכבידה  כוח 

מן התפוח שנופל מן העץ  תופעות שונות  

הארץ  ו כדור  את  שסובב  לירח  אני עד 
הללו   בתופעות  אותם ומתבונן  מאחד 

קודם  ש  זהנובע מ  החוק הכללי  .לחוק כללי

אחר כך אני בונה את  דבר ורק  רואה  אני  
אחרי    .ההסבר באה  החכמה  הזה  במובן 

ההוויה של המצווה  באותו האופן  ההוויה ו

  ממשית, ככה הקב"ה היא בבחינה זו הוויה  
ל גבי המציאות  עשיהיה, זו ההנחה. רוצה 

לבנות מערכת של   שנועדהחכמה  יש    הזו

הפרטים   בין  ואחרים  סיבתיים  קשרים 
הרצון של  של   -  השונים  תפקידה   זו 

   .החכמה

ברואי מטה על ברואי   של  תרונםי אם כן,  
מעלה הוא שברואי מעלה כל כמה שהם  

הם   ,גדולים לא יכולים לעשות שום דבר

ולהבין אותם אולי דברים  ביכולים לצפות  
מטה מברואי  יותר  גבוהה  ומתוך   בדרגה 

הם שלהם  ה' יכולים    ההשגה  את  להלל 

לגדל    ים לא יכול  לפעמים הםאבל  הגדול  
אפשרות לעשות    הםאת ה' משום שאין ל 

עצמ  מצד  כאילוסטרציה    ם.פעולה 

כתוב  שלדברים: רבי משה מקוברין אמר  
שיש במרום מלאך אחד שיש לו   בספרים

אלף פיות ובכל פה הוא מהלל את הקב"ה 

אחר יותר    ,בשבח  להיות  יכול  גדול  מה 
ואמר:  ר' משה מקוברין  הוסיף  ואז    ?מזה

המלאך הזה אין אפילו כיס אחד קטן  אבל  

 . שבו הוא יכול לתת פרוטה של צדקה לעני
אלף   לו  להיות  יכול  המלאך  זו  מבחינה 

פיות להלל אבל אין לו יכולת ליצור את 

וגם בו  פה אחד  רק  יש לנו  שאנחנו  ,  ההלל
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מפוקפק  פה  עושים  שאנחנו   –  השימוש 

לעשות   קדושה  יכולים  ולהמשיך  קדושה 
מקדישים  ישראל  הם    ולכן  על ידי המצוות

שמך ידם    שבהםמשום    ומרוממים  ועל 

נתעלה בחינת שמו בקדושת אור אינסוף  

יוצרת משום שכל מצווה    .ברוך הוא עצמו

כבי  קדושה העליון. כשנוגעת  ברצון    ול 

חז"ל  פירושה  וזהו  שאמרו  מה  יפה    של 
ומעשים   בתשובה  אחת  טובים  שעה 

הבא העולם  חיי  מכל  הזה  שעה    בעולם 

ומעשים  תשובה  של  הזה  בעולם  אחת 
וכפי עדיפה מכל חיי העולם הבא  טובים  

לעיל הבא  שהוסבר  את   כולל   עולם  גם 

את הדברים שהם מעבר    ,סתימיןה  עלמיןה
עם  ו  לגדר הניתן להיוודע בכל השגה שהיא

את כל   יםכוללהחיי העולם הבא  זאת,כל 

הבא העולם  של  לא    אינסוף האפשרויות 
מעשים טובים  של  שעה אחת  ל  משתווים

הזה העולם  הםשמפני    .בעולם  חיי   הם, 

הכל שמו    הארה  בסך  יתברך  מבחינת 
טובים    ,בלבד המעשים  יד  על  אבל 

הוא   ברוך  אינסוף  אור  קדושת  נמשכים 

לעיל.  כנ   ובעצמ  מימרה  לכן  זכר  יש 

צדיקיםשמופיע כמה  בשם  שאומרת   ה 

 -  שאם היו מכניסים ציצית אחת לגן עדן

האור  מגודל  נשרף  היה  העדן  גן  כל 
כל  גן העדן הוא  מדוע? מפני ש  והקדושה.

בנוי על  עולם ש ,כולו עולם של הסתכלות

מצווה קיים  כל בתוך   " ולעומת זאתשמך "
ש למשהו  "שייך  של  במובן .  "אתהדרגה 

עולם  בבחינה של  הוא  הזה העולם הבא 

הזה  העולם  שבתוך  המצווה  לגבי    . דמיון 

 העולם הבא איננו אלא פיתוח של דברים,

אחד לאדם  שיש  לפעמים  לדבר    יש  או 

ת ואפשר להוסיף עוד ועוד  אחד כמה שמו
אני    שמות ועדיין לא לגעת במהות הדבר.

לשושנה בשמונים אלף שמות  יכול לקרוא  

שהיא דבר שושנה אחת  תהיה  עדיין  והיא  
מעל השמות  ומעבר    שחורג  אלפי  לכל 

לה לקרוא  יכול  הזה    .שאני  יש בעולם 

  הצד הזה ן  מעצמה.    במהות  ,אחיזה בדבר
  מתבטאת במילים זכותנו בעולם הזה    כל

נותן לנו את    הקב"ה  -  "קידשנו במצותיו"

ההוויה  של  בממשות  לנגוע  בזמן    הזכות 
שכל היצורים שבאמצע אינם נוגעים אלא  

 או בשמות של הדברים.  במראית העין 

ש להגיד   יםיכול  לא  המלאכיםכתוב 
אומרים לא  למעלה עד שישראל    'קדושה'

היוצרים    .למטה  'קדושה' של  שאנחנו 

יכולים לכתוב בקורת  מלאכים  ההקדושה,  

הכלל   מן  היצירה  יוצאת  את  עצמה  אבל 

 .  אנחנו עושים
* ** 

ועל ידם נתעלה בחינת שמו בקדושת    , שבהם   מקדישים ומרוממים שמך   הם   ולכן 
עצמו  הוא  ברוך  אינסוף  ומעשים  "   וזהו   . אור  בתשובה  אחת  שעה  טובים  יפה 

אבל על יד    , בלבד יתברך  מבחינת שמו    הם ש   ", בעולם הזה מכל חיי העולם הבא 
 זכר לעיל.  כנ  ו בעצמ המעשים טובים נמשכים קדושת אור אינסוף ברוך הוא  
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